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L'expérience de ["emprisonnement
dans le discours islamiste

Ure lecture d’4yvam min hayat!
de Zaynab al-Ghazzali

par Timothy Mitchell

Vers la fin de I'année 1977, Zaynab al-Gha_;zali, pr¢51dent¢ de
rAssociation des dames musulmanes, a p.ubllne au _Canre, un h'vre
intitulé Ayyam min hayati (Jours de ma v;e) . Ce'll\zfrej, epu1sefep
moins de deux mois et fréquemment réédite depurls , e}gxt en fait
la version écrite d'un témcignage qu'elle avait pr’egente a la radio
égyptienne un an plus tét,. concernant son experience dzlan? une
prison de ce pays plus de dix ans auparqvant.‘ Ij:llq y relate la fagon
dont elle a été arrétée par la police secrete militaire en aout 1.965,
puis emmenée de son domicile situé dans uae ‘banheue,rc?shlden-
tielle du Caire a la prison militaire de Tura. La, elle a été inter-
rogée sous la torture pendant plusieurs semaines au sujet Qe ses
liens avec les Fréres musulmans, alors pro’s.cnts. Sqlon son teémoi-
gnage, elle a ensuite été trans{érée dans l mﬁrmer}e de lal prison
pour y reprendre ses forces et &tre maintenue en vie dgns a pers-
pective de séances de torture et d’mterroga_tmre supplémentalres,
séances qui ont duré jusqu’au pnntemps suwapt.. Le L7 mai 1966,
accusée de conspiration pour assassiner le presxd,ent Gamal‘Abd
al-Nasser et renverser son régime, elle est passée en proces e€n
compagnie de quarante-deux autres personnes et a ete Cfn%gm-
née a vingt-cing ans de prison avec travaux force‘s. e livre
s'achéve sur sa libération cing ans p_lu;. tard, en 1971, a la suite du
déces du président Nasser et de l’éhmlngtlon de certaines des fgc-
tions au pouvoir, dont les luttes intestines avaient joué un role

on arrestation. )
dag.zspremier abord, le livre se présente comme un €xposc s?ns
détour sur la prison et ses horreurs. Eile raconte avoir cte enfer-
mée seule dans une cellule sans sanitaires pe_ndant‘ une semaine,
sans nourriture ni eau, et avoir été trainée nuit apres nuit dans la
salle d'interrogatoire ou elle était battue et forcée de rester debout
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pendant des heyres.
€S, face contre .
refusant svstématiar > un mur. Elle décrit ¢
était alors'tf;imgt;?ll:ime?t de signer une fausse confcsggqnm:]lte‘
; 4 plante des pied )
mentionne deuy t . bieds et sur tout le cor
X tentatives de vip] (el i ps. Elle

ans). Elle re| ol (elle avait ajors uarante-iuy;j
ou encore daf:]tsejgg enlfermem'em dans une celjule ianestée di ?:tlt
lement comment o cetlule pleine de chiens féroces. Elle écrit ¢ ;

A n I'a obligée 3 se tenir dans des flammes i?;

pour leur utj i
. utilisation de l'a torture. Les Britanniques ont torturé (et

qu'ily a ; i
yaeu de frequeptes periodes de [oj martiale et d’état d'yur

¢ .

tléiz st'xr‘les intellectuels et les militants
récits { ’ ire

des o n?:;g;net tcci)ut d’abord se lire comme des descriptions
: S du pouvojr. L’ i

fogarms ; ' JOIL. L emprisonnement e inter-

peuvent €tre en effat considérés comme des ;laer?i;‘gstg
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tions intensives des efforts quotidiens de I'Etat moderne pour
modeler, manipuler et diriger une population, en prolongement
de ses procédés courants d’organisation, de police secréte, de
cooptation et de contréle. Les récits de prison fournissent un
moven de parler de ces processus : la description de leurs méca-
nismes peut servir 3 démonter leur illégitimité. De tels souvenirs,
pourtant, ne sont pas de simples récits d’'une expérience passée,
mais font plutdt partie intégrante d’un discours politique. Ils sont
fe produit d’une période donnée et sont lus dans un contexte par-
tculier. Ayvam min hayati est paru douze ans aprés les événe-
ments décrits et six ans apres la libération de l'auteur,

Je considére le livre de Zaynab al-Ghazzali comme une lecture
personnelle du fonctionnement du pouvoir politique dans une
période donnée, en un lieu tel que I'Egypte. Mais j'utiliserai aussi
cette lecture pour analyser ’émergence et le développement d’un
discours islamiste ; j'essaierai de montrer comment ce discours
acquiert sa pertinence et son pouvoir d’attraction en tant que
mode d’opposition a 'exercice du pouvoir politique. Percevoir de
tels écrits comme des oppositions au jeu du pouvoir, et par
conséquent situées A I'extérieur de ce jeu, est en fait une erreur.
Comme nous allons le voir, ce type d’écriture est produit de
maniére complexe au sein méme des processus du pouvoir. En
conséquence, malgré les horreurs décrites, ce discours n’offre pas
de critique sérieuse du fonctionnement réel du pouvoir.

Ma démonstration comporte quatre parties. Je montrerai
d’abord comment, dans Ayyam min hayati, Ghazzali utilise sa
description de la prison pour prouver la corruption de Pautorité
politique et la puissance des arguments islamistes. Puis j’attireral
['attention sur I'image globale du pouvoir politique suggérée par
le livre, méme si 'effet produit n’est pas intentionnel. Dans la
troisiéme partie, je pousserai plus avant I'analyse du pouvoir:
I'histoire du livre lui-méme est un exemple de la relation qui
existe entre la production du discours islamiste et la production
des crises et des répressions qu'il décrit; je mettrai en évidence
leurs curieuses imbrications. La derniére partie suggérera quel-
ques-unes des raisons pour lesquelles le livre lui-méme ne peut

mettre au jour ces imbrications.
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Ce que le lecteur peut d’abord dégager d’Ayvam min hayati,
c’est l'aisance avec laquelle le langage de lislam fournit une
réponse 4 l'autorité coercitive de I’Etat. Au bout de sa premiére
semaine de détention, privée d’eau et de nourriture, Ghazzali
décrit comment elle a été conduite dans une salle d’interrogatoire.
Ses interrogateurs lui ordonnent d’écrire les noms de tous ceux
qu’elle connait en Arabie Saoudite, en Syrie, au Soudan, au
Liban, en Jordanie et partout ailleurs. Elle doit noter tout ce
qu’elle sait sur les Fréres musulmans et expliquer ses relations
avec eux. Elle déclare avoir écrit : « J’ai des amis dans plusieurs
pays qui me connaissent par la mission [da’wa) pour U'islam. Nos
mouvements appartiennent a Dieu et Dieu guide vers nous ceux
qui choisissent Sa voie. » Puis elle confesse ses liens avec les
Fréres musulmans, mais les replace dans la logique de la volonté
divine, qu’elle dirige contre ses interrogateurs : « Notre but est de
propager 1’appel de Dieu et d’appeler le régne de Sa loi. Au nom
de Dieu, je vous somme de renoncer i votre paganisme et de
renouer avec l'islam. Confessez votre foi et soumettez-vous a
Dieu [...]. Peut-€tre vous délivrera-t-Il de votre prison paienne et
vous fera-t-1l voir la lumiére de I'islam. Faites parvenir ceci au
président de la République, conclut-elle. Peut-&tre qu’il se repen-
tira et qu’il cherchera le pardon. Peut-étre qu’il reviendra a I’is-
lam et qu'il jettera loin de lui ses hardes paiennes » (p. 54). Ses
interrogateurs lisent ce qu’elle a écrit et 'emmeénent pour la fouet-
ter.

Comme d’autres mémoires de prison, le livre se compose essen-
tiellement d’¢pisodes de ce genre. A chaque fois, le récit se trans-
forme en une démonstration de la fagon dont on répond aux
accusations du régime dans I'idiome de Vislam. De telles réponses
ont pour but d’affaiblir un pouvoir qui repose sur la capacité
d’emprisonner et d’interroger. Ce n’est pas la prisonniére qui est
réduite a merci par ’emprisonnement, loin de 1a, mais le régime
lui-mé&me, que l'on doit envisager comme prisonnier de son
propre paganisme (jahiliyya). Méme le président de la Répu-
blique - « leur » République et non la sienne - se trouve victime
de cette contradiction.
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Aprés quelques nuits passées dans sa cellule, elle est_de nou-
veau interrogée et accusée d’appartenance d une « organisation »
secréte et de participation a un complot visant a assgssiner le pré-
sident Nasser, accusations qu’elle réfute. On fait entrer des
membres des Fréres musulmans que I'on fouette sous ses yeux.
On l'avertit qu'elle mourra si elle refuse de coqpérer mais elle
répond que la mort est un supplice qu’elle ne craint pas. Chaque
page est écrite de fagon a montrer la force de volonté que do?ne
la conviction religieuse. « Monsieur, répond-elle lorsq1_1 on l'ac-
cuse 4 une autre occasion d’avoir comploté pour assassiner Nas-
ser et prendre le pouvoir, le probleme n’est pas simplement de
tuer Nasser et de prendre le pouvoir. La mort de Nasser est un
détail sans importance pour les musulmans. Le problém.e, c’es‘t
celui de I’islam. L’islam n’est pas établi [...]. Nous travaillons a
¢duquer une nouvelle génération pour l'islam. » Son int.errogateur
{ui répond : « Tu es folle ! Je ne plaisante pas. Tu ne vois donc pas
que si on te tuait maintenant et si on t’enterrait, personne ne sau-
rait ce qui t'est arrivé [...] ?» A quoi elle répond : « Il sera 'fa1t
comme Dieu le souhaite et le choisit. » Il ordonne que lui soient
donnés cinq cents coups de fouet (p. 72-73). '

Ses descriptions réitérées du processus de 'interrogatoire et de
la torture sont utilisées afin de discréditer, dans son ensemble,
P’appareil politique et 1égal qui repose sur ces prathqes. Ell'le. est
interrogée par un homme qui se dit procureur, chargé de redlggr
un rapport pour le proces. « Ces fouets, demande-t-elle, fo_nt-lls
partie de ce que vous apprenez a la faculté de droit ? » 11 la gifle et
menace de la faire tuer, « et enterrer comme nous en €nterrons
dix de ton genre chaque jour ». Elle dit avoir répondu : « Po‘ur-
quoi ne pas consigner cela dans votre rapport ?» On ‘l’e_mmene
pour ia fouetter de nouveau et 'enfermer au cachot trois jours de
plus (p. 59-60). ‘ .

Nombre de ces dialogues reconstitués ont un caractere stylis-
tique commun qui les rend encore plus efficaces. Comme dans
d’autres mémoires de prison de ce type, les paroles de l’mterroga-
teur sont en général rendues dans un arabe familier et grossier
alors que I'auteur donne ses réponses dans un arabe littéraire,
citant de temps a autre des passages du Coran. Ces passages sont
souvent suivis directement par les jurons de U'interrogateur. A un

197



INTELLECTUELS ET MILITANTS

moment. par exempie, Ghazzali ¢st emmenée par son gedlier, Saf-
wat, pour atre int2rrogée par Chams Badran, le chef de la police
secréte militaire égyptienne. A l'en croire, ses réponses vertueuses
parviennent a éviter les piéges que lui tend Uinterrogateur et le
rendent de plus en plus furieux :

-~ Admettons, Zaynab, que les Fréres musulmans gou-
vernent ce pays et que nous soyons sous votre domination.
Qu’est-ce que vous feriez de nous ?

- Nous refuserions de vivre dans les maisons des oppres-
seurs ou de souiller nos mains la ou les oppresseurs ont
souillé leurs mains. Nous refuserions de nous couvrir les
mains de sang et de nous asseoir sur les trones des tyrans de
¢e monde.

- Ferme-la! Ce que je te demande, c’est ce que tu ferais
de moi si tu étais sur cette chaise 4 ma place.

— Nous sommes en quéte d’une vérité et nous éclairons la
voie. Nous ne nous attendons pas 4 obtenir le pouvoir. Nous
sommes porteurs du message « pas n'importe quel dieu
mais Dieu», pour lequel nous avons sacrifié nos biens et
nos dmes. « En vérité, Dicu a racheté les Ames et les biens
des crovants pour gu'ils puissent accéder au paradis. »

— Ta gueule... Je te répete la question ; que feriez-vous de
nous si vous étiez au pouvoir ?

- Nous ne sommes pas en quéte de pouvoir! Cela ne
nous intéresse pas d’assumer les responsabilités suprémes.
Nous ne voulons pas non plus 3tre de simples vigiles le long
de la voie qui méne a Celui en qui repose la confiance et a
qui la nation rend hommage.

- Est-ce que tu vas la fermer, oui ou non ? Je veux une
réponse nette. Admettons que tu sois assise & ma place,
qu’est-ce que tu ferais de moi si j'étais I'accusé ?

- Des génératicns et des générations passeront peut-étre
avant que l'islam ne vienne a régner. Nous ne sommes pas
pressés. Le jour ou l'islam réguera, la femme musulmane
retrouvera le rOle qui est naturellement le sien et qui est
d’¢duquer les hommes de la nation.

— Tu... Encore une fcis. Imagine, pour le principe, que tu
sol1s 4 ma place. Qu’est-ce que tu ferais de moi?

- L’islam signifis justice, lumidre et pitié. Il ne signifie ni
le fouet ni la mort, ni la torture ni Pemprisonnement ni la
déporiaticn. Pas d’enterrés vivants, pas d’enfants abandon-
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nés. pas de femmes rendues veuves. Pas de pharaons ni
d’idolatrie mais la vérité et la justice.
- Tagueule... Ta gueule ! Attache-la, Sawfat, et frappe-la.

Le langage indique la frustration grandissante de Chams
Badran, mis hors de lui par une profession de foi musulmane
posément exprimée. Cette fagon de réduire les officiers les plus
haut placés a un état de rage apoplectique est sans cesse procla-
mée comme étant la force supréme du discours islamiste. Vers la
fin du livre, faisant référence a elle-méme et a Abd al-Fattah
Isma’il (le responsable des Fréres musulmans avec qui elle avait
travaillé en étroite collaboration depuis la fin des années cin-
quante et 'un des trois accusés condamnés 4 mort au proces de
1966), Ghazzali affirme qu’« Abd al-Nasser est devenu fou, hur-
lant dans son entourage qu’un homme et une femme |’avaient
dépossédé d’une génération entiére » (p. 190). Tels sont donc le
style et le discours du livre. Il tend & exposer la corruption de I’au-
torité politique et 4 montrer combien sa force coercitive tombe
dans I'impuissance et I'incohérence lorsqu’elle est confrontée a
I'appel de I’islam.

Il est inutile de dire 4 quel point une telle image du pouvoir et
de ses mises en confrontation est simpliste et trompeuse. Les rela-
tions entre le pouvoir politique et les discours d’opposition sont
nettement plus complexes. Bien que sous la forme d’un récit de
prison fait par une victime apreés sa libération, Ayyam min hayati
n’est pas une simple description des horreurs commises par I’au-
torité qui émanerait de I’extérieur du systéme de pouvoir. L’ou-
vrage présente, par inadvertance, un exemple intéressant de la
fagon dont un discours islamiste peut émerger de maniére
complexe et incertaine au sein méme des mécanismes du pouvoir.

A travers ses efforts de démonstration de I’efficacité d’une foi
religieuse militante en tant que riposte au pouvoir étatique, la
description de la vie en prison devient un diagnostic détaillé des
méthodes de contrdle de I’Etat. Ainsi, de tels souvenirs peuvent
eux-mémes montrer combien ces méthodes contribuent, en fait, a
la production du discours politique de I'islam.

Les méthodes en question ne relévent pas simplement de I’en-
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fermement, des privations, des interrogatoires et de la torture.
Ces chatiments entrent dans une configuration du pouvoeir plus
vaste. Les techniques de contirdle cherchent non seulement a
contraindre, mais également a se concilier les activistes politiques
et a controler leur vie. Elles essaient de créer une « organisation »
subversive ¢t de produire des opposanis, des alliances et des
conspirations. Dans pratiquement tcus les interrogatcires, les
autorités tentent de persuader Zaynab al-Ghazzali de produire
des preuves, de signer de faux aveux et d’incriminer d’autres pri-
sonniers.

Le livre décrit, par exemple, une situation ou elle est conduite
auprés d’un nouvel interrogateur : « Asseyez-vous, Zaynab, lui
dit-il, conciliant. J’appartiens au cabinet du président de la Répu-
blique et nous voudrions arriver a un accord avec vous. Tout le
pays tient 4 vous et nous tenons a vous aussi. Mais vous nous €vi-
tez... Zaynab, si vous acceptiez de vous mettre d’accord avec
nous, nous vous ferions sortir de prison aujourd’hui méme. Nous
sommes tous bien d’accord, vous ne devriez pas étre ici. Je vous
promets non seulement de vous faire sortir mais aussi de vous
promouvcir ministre des Affaires sociales en remplacement de
Mme Hikmat Abu-Zavd. » L’offre ne 'intéresse pas. « Avez-vous
fait fouetter Hikmat Abu-Zayd avant de !a nommer ministre ? »
demande-t-elle °.

Elle insiste pour savoir ce qu’ils veulent d’elle. Encore une fois,
son récit donne a entendre la veix insistante de la cooptation.
L’interrogateur lui explique :

— Les Fréres musulmans ont fait retomber toute la faute
sur vous. Hudaybi a vendu la méche, Ad al-Fattah Isma’il
nous a tout avoué, Sayyid Qutb a tout avoué mais nous
soupgonnons qu’ils sont en train d’essayer de se disculper en
vous faisant porter la responsabilité. Je suis donc venu ici
personnellement aujourd’hui sur les ordres du président
Nasser pour parvenir @ un accord avec vous. Vous pouvez
partir en méme temps que nous et je vous reconduirai chez
vcus dans ma propre voiture. Vous devez savoir qu’une des
choses que les Fréres musulmans ont dites, c’était que vous
aviez ’intention de renverser le régime et que c’était vous
qui aviez élaboré le projet de prendre le pouvoir et d’assassi-
ner Abd al-Masser et quatre de ses ministres. Nous voulons
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connaitre votre role dans ce complot ainsi que les réles
joués par Sayyid Qutb et Hudaybi. Quels sont les quatre
ministres qui devaient &tre tués ? Dites-le-nous. Expliquez-
nous la situation en détail.

— Teut d’abord, les Fréres musulmans n’ont jamais éla-
boré de complot pour prendre le pouvoir, tuer Abd al-
Nasser ou les quatre ministres ou qui que ce soit d’autre.
Notre objectif est d’étudier I'islam et de comprendre les rai-
sons du retard des musulmans et la condition qui est la leur.

— Zaynab, je viens de vous expliquer. IIs nous ont tout
dit.

- Bon. De toute évidence, ils ont dit ce que leurs tortion-
naires voulaient leur faire dire. La vérité, c’est que nous
enseignons I'islam afin d’éduquer une génération qui puisse
I'embrasser et le comprendre. Si cela est un crime, c’est a
Dieu d’en juger. [P. 60-62.]

Les efforts faits par les autorités pour 'amener a de faux aveux,
la faire coopérer en vue d’incriminer d’autres militants ou d’étre
relachée pour collaborer avec le régime sont relatés tout au long
du livre. Ses interrogateurs lui offrent de la laisser rétablir, avec
un salaire de I’Etat, I’Association des dames musulmanes
(Jama'at al Sayyidat al-Muslimat), interdite juste avant son arres-
tation. Apres le proces, ils lui font présenter a Sayyid Qutb la pos-
sibilité de commuer sa peine capitale s’il annonce publiquement
que les Freres musulmans avaient certaines « connexions » (pro-
bablement avec I’Arabie Saoudite), ce qu’il refuse (p. 183).

A cet égard, I’expérience de prison relatée par Ghazzali devient
le prolongement d’expériences antérieures. A la fin du livre, aprés
sa libération, elle est conduite 4 une rencontre avec le chef des
services secrets de I'Etat qui I'avertit de ne pas s’impliquer dans
des activités islamiques ni de s’associer avec d’autres membres
des Fréres musulmans. Il lui demande également de venir régu-
lirement lui faire un rapport dans son bureau. Elle souligne
'avoir entendu dire que beaucoup des Fréres libérés étaient par-
venus a un accord semblable avec ses services (p. 205-206). Ce
procédé, a son tour, est une répétition du genre d’événements
qu’elle décrit dans le premier chapitre de son livre, qui couvre les
dix-huit mois précédant son arrestation.

Son récit commence par !'histoire d’un accident de voiture
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quasi fatal dans lequel elle est projetée hors de la chaussée par un
autre véhicule. Elle interprete plus tard cet accident comme une
tentative pour la réduire au silence. Pendant sa convalescence a
I’hépital, les autorités lui ordonnent de faire cesser définitive-
ment les activités de I’Association des dames musulmanes et, par
la suite, ils lui ordonnent de faire cesser la publication du maga-
zine Majallat al-sayyidat al-muslimat (Le Magazine des dames
musulmanes) dont elle est I’éditeur. Les services secrets et les ser-
vices de sécurité lui proposent ensuite de rétablir I’Association
avec une subvention de 20 000 livres par an et de rependre la
publication du magazine en tant que directrice et pour un salaire
de 300 livres par mois. Elle affirme avoir refusé plusieurs offres
de cet ordre (p. 16).

Un an plus tard, trois hommes déclarant étre des Syriens en
route pour I’Arabie Saoudite lui rendent visite a son domicile. 11
lui parlent d’un complot visant a tuer Nasser et a renverser le
régime, lui expliquant que ce projet a I’aval des Fréres musul-
mans en Arabie Saoudite et lui demandent de se renseigner sur les
positions de Hudaybi et de I’« organisation ». Elle nie I’existence
d’une telle « organisation » ainsi que tout intérét pour I’assassinat
de Nasser. (Avant de partir, 'un d’entre eux lui donne leurs noms
- Abd al-Chafi Abd al-Haqq, Abd al-Jalil Isa et Abd al-Rahman
Khalil - et elle se moque d’eux a cause de leurs pseudonymes reli-
gieux, commengant tous par « Abd »). Peu de temps apres, elle
regoit la visite d’'un agent des services secrets égyptiens qui I’in-
terroge sur ses liens avec les trois « Syriens » et lui explique que,
si elle coopére avec eux, elle pourra remettre en activité I’Associa-
tion des dames musulmanes (p. 17-21). De tels événements conti-
nuent a se produire semaine aprés semaine.

Ces tentatives d’organisation, de coercition et d’infiltration de
la vie politique & 'extérieur de la prison mettent en évidence le
fait que, pour une personne comme Zaynab al-Ghazzali, la prison
n’est pas le contraire de la vie «a l'extérieur» (enfermement
opposé a liberté) mais une intensification de méthodes de
contrdle politique similaires. Dans un sens, il n’y a pas de véri-
table vie « a I’extérieur » mais plutét une vie entravée et modelée
par ces méthodes politiques de surveillance et de harcélement,
par les pressions visant a faire collaborer et a impliquer les asso-
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ciés et par 'invention d’crganisations et de conspirations. Telle
est en tout cas l'impression créée et confirmée par des récits
comme Ayyam min hayati.

Mais le rapport entre le texte de Ayyam min hayati et les forces
politiques qu’il tente de décrire est plus complexe encore, bien
qu’on ne le pergoive jamais dans le texte. Pour découvrir le rap-
port du texte aux forces politiques dont il se préoccupe, nous
devons examiner le contexte dans lequel il a été produit et dans
lequel ’écriture elle-méme s’inscrit.

Tout d’abord, il faut se rappeler que les événements relatés
dans le livre se sont produits dans les années soixante pendant
une crise politique générale qui a contribué a faire naitre la résis-
tance islamique — dont la description est le but de 'ouvrage. A
partir de 1965, les orientations politiques du capitalisme d’Etat
n’étaient parvenues ni a éliminer le pouvoir des grands proprié-
taires terriens et la pauvreté dans les campagnes, ni 4 fournir de
nouveaux emplois et un approvisionnement a prix raisonnable
dans les villes. Les envois de nourriture des Etats-Unis ont été
interrompus cette année-la quand le gouvernement a refusé d’ali-
gner sa politique étrangére sur les intéréts américains d’expansion
régionale. Confronté a une crise économique et politique, le
régime a essayé de renforcer son autorité déclinante en aug-
mentant la portée des organisations du Parti qui ont été trans-
formées en un réseau de surveillance envahissant.

Ce réseau a produit la preuve de la « résistance », de la « réac-
tion » et de la « subversion » locales qui allait aider le régime a
réaffirmer son autorité. Lorsque le ministére de I'Intérieur a
refusé de croire a cette preuve, I'armée a saisi I'occasion d’élargir
son propre pouvoir a 'intérieur du pays et de consolider sa posi-
tion au sein du régime . Des milliers d’« opposants » (y compris
Zaynab al-Ghazzali) ont été arrétés par les services militaires:
'« organisation » subversive qui avait des connexions avec I’Ara-
bie Saoudite a été démantelée et ses « chefs » inculpés et pendus
pour avoir tenté de renverser le pouvoir.

Ainsi, de fagon cruciale, ces formes d’opposition n’étaient pas
quelque chose d’extérieur au systéme du pouvoir mais bien le
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produit des techniques et des tensions a I'intérieur de ce systéme.
Lus sous ce jour, des ouvrages tels que Avyam min hayati
commencent a illustrer la maniére dont le processus de pouvoir
nécessitait et encourageait la fabrication non seulement des orga-
nisations et des conspirations, mais aussi celle d’'un systéme
entier de « résistance » islamique a son autorité — y compris un
discours politique islamiste.

Ensuite, le contexte dans lequel prend place Adyyam min hayati
est en fait encore plus complexe que celui-ci. En effet les conspi-
rations fabriquées dans les années soixante étaient elles-mémes
envisagées comme la reprise de répressions précédentes et,
comme nous le verrons, le livre a été publié vers la fin des années
soixante-dix, dans le contexte d’un rapport complexe entre les
groupes islamistes et les forces de I’ordre.

Bien qu’il décrive des événements des années soixante, Ayyam
min hayati appartient clairement au nouveau discours islamiste
de la fin des années soixante-dix et des années quatre-vingt. Il est
révélateur que ces «nouveaux » ouvrages puissent prendre la
forme de souvenirs représentant dans un récit d’emprisonnement
les arguments des années soixante : ce discours n’est pas un phé-
nomeéne récent attribuable uniquement & la guerre de 1967, ou &
la prospérité due au pétrole, ou aux événements d’'Iran, ou bien
encore a linfitah égyptien. Ce phénoméne n’était pas non plus
entierement inconnu dans le milieu des années soixante. Cette
crise-la était déja considérée comme une reprise de la répression
du milieu des années cinquante, qui a son tour s’articulait autour
d’un complot probablement fabriqué par le régime. De cette
fagon, ces drames de la répression rapportés dans les mémoires de
prison islamistes apparaissent comme des représentations - dans
les deux sens du mot - compliquées : il s’agit d’un scénario dressé
par des instances plus vastes et il semblerait que ce scénario ait
déja été interprété auparavant.

Les années cinquante ne sont pas non plus inaugurales. Zaynab
al-Ghazzali a fondé I’Association des dames musulmanes en
1936, alors qu’elle avait dix-huit ans et que les crises écono-
miques et politiques du pays ¢taient déja graves. Elle suivait elle-
méme 'exemple de son pére, érudit formé a al-Azhar et grand
marchand de coton qui voyageait a travers tout le pays lorsque la
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saison du coton était terminée, critiquant la corruption de la
société et préchant la politique anticoloniale de I'islam *. La crise
de la société égvptienne vers la fin des années soixante-dix et dans
les années quatre-vingt est, bien entendu, la continuation des
effets de ces mémes conditions sous-jacentes, la conséquence de
’intégration plus poussée de I’Egypte dans une économie mon-
diaie qui tend toujours 4 appauvrir et a rendre impuissante la
majorité de sa population. La continuité de cette crise latente per-
met d’expliquer la capacité du discours islamiste a considérer
chaque crise comme la reprise de répressions précédentes.

En troisieme lieu, Ayyam min hayati, en tant qu’ouvrage des
années soixante-dix, se doit aussi d’étre lu en référence au
contexte particulier dans lequel il a été écrit. Dans la préface,
Zaynab al-Ghazzali ne donne aucune des raisons pour lesquelles
elle a attendu 1976-1977 pour publier son récit d’emprisonne-
ment, plus de cinq années apres sa libération. Elle dit simplement
qu’apres bien des hésitations, elle a été convaincue de son devoir
de décrire son expérience, y compris les fouets et les tortion-
naires, parce qu’il était nécessaire de ramener le peuple sur la voie

‘de I'islam. Le livre est censé faire partie de ce projet — cette da’'wa

- qui ne peut étre efficace que par la persuasion. Elle écrit : « Un
pouvoir aveugle et coercitif met aisément des fouets dans les
mains de maniaques. Ce qui est difficile, ¢’est de détourner ceux
qui ont été trompés par les mensonges, ceux qui se contentent de
manier le fouet, ceux qui sont ici-bas I’objet d’un culte, de la voie
du paganisme et de leur montrer celle de la vertu» (p. 5-6).
Comme nous I’'avons vu, le livre se concentre tout entier sur cette
difficulté que les événements de 1976-1977 ont amenée sur le
devant de la scéne.

Il est clair que I'année 1977 a été critique pour la population
égyptienne, depuis les émeutes pour le pain en janvier jusqu’au
voyage du président Sadate a Jérusalem en novembre. Les mani-
festations contre la proposition d’augmentation de 50 % des prix
de I'alimentation, qui ont éclaté dans tout le pays les 18 et 19 jan-
vier et durant lesquelles I’armée a tué 79 personnes et en a blessé
800, ont permis de mesurer la pauvreté grandissante et la colére
populaire 4 la suite de la réouverture du pays aux demandes du
capital privé. Aprés avoir réprimé les émeutes, le gouvernement a
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organise des rafles, a emprisonné des centaines d’opposants de
gauche et a décrété une interdiction des manifestations et des
gréves. Le voyage de Sadate a Jérusalem, comme on I’a souvent
fait remarquer, était en partie une réaction a ces événements, par
laquelle le régime cherchait 4 la fois de nouvelles bases pour sa
popularité a I'intérieur et une position plus forte dans I’orbite de
I'influence américaine.

Outre ces facteurs, deux événements de 1976 peuvent nous
aider a expliquer I’écriture d’Ayyam min hayati. Pour commen-
cer, il y a eu la décision prise par le régime, dans le cadre de sa
campagne contre l'influence de la gauche, de permettre aux
groupes islamistes plus conservateurs de reprendre la publication
de deux mensuels : al-I'tisam et al-Da’wa. Ce demnier comportait
dans chaque numéro une rubrique réservée aux femmes et aux
enfants, intitulée « Pour un foyer musulman », qui était rédigée
par Zaynab al-Ghazzali®. Il parait probable que la permission
accordée a Ghazzali 4 la méme période de diffuser a la radio ses
mémoires d’emprisonnement était un autre élément de la cam-
pagne de discrédit de la gauche (notamment nassérienne) organi-
sée par le gouvernement. En d’autres termes, son attaque contre
l'autorité constituait paradoxalement une partie de la tentative
globale d’¢élargissement de I’autorité politique.

En second lieu, au cours de I"automne 1976, des histoires ont
commence a apparaitre dans la presse égyptienne au sujet d’une
organisation de « fanatiques musulmans armés », dans les pro-
vinces d’Egypte, que les autorités nommaient al-Takfir wa’
I-Hidjra. Son chef, Shukri Mustafa, était I’'un de ceux qui avaient
¢té arrétés en méme temps que Zaynab al-Ghazzali, en 1965,
alors qu’il avait vingt-trois ans et qu’il était étudiant a Assiout : il
avait été libéré quelques mois apres elle, en octobre 1971. Les
liens qui ont ensuite existé entre Ghazzali et les membres de Tak-
fir ne sont pas clairs mais certains d’entre eux (dont Talal al-
Ansari, alors en prison) avaient fréquenté son domicile. Par ail-
leurs, le groupe avait des relations, comme le mentionne Kepel,
avec les services secrets gouvernementaux. En fait, leur confron-
tation avec le régime vers la fin de 1976 peut s’étre produite apres
que les services secrets eurent cherché en vain a les utiliser pour
combattre d’autres groupes. Lors de leur assaut final contre le
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groupe Takfir au mois de juillet suivant, les forces de sécurité ont
tué six adeptes, en ont blessé cinquante-sept et arrété des cen-
taines. Le mois suivant, la presse a aussi fait état de I’arrestation
de cent quatre des membres d’un groupe appelé Jund Allah et de
quatre-vingts membres du groupe al-Thad 4 Alexandrie. Le proces
et l’exécution des chefs de Takfir ont alors occupé les médias
pour le reste de I'année, procurant ainsi au régime un drame fort
utile qui mettait en scéne les dangers de ’anarchie et de la ter-
reur ‘9.

Ces événements ont coincidé avec la publication en 1976-1977
de plusieurs ouvrages importants d’activistes musulmans et de
leurs adversaires qui soit dataient des crises des années cinquante
et soixante, soit décrivaient ces crises. La maison d’édition
I'tisam a publié Madhabih al-ikhwan fi sujun Nasir (Les Mas-
sacres des Fréres dans les prisons de Nasser), de I'islamiste Jabir
Rizq ; on republia le livre de Hassan al-Hudaybi, Du'ah la qudah
(Prédicateurs, non juges), écrit en prison en 1969 et dans lequel le
dirigeant des Freéres musulmans critiquait les jugements radicaux
sur la société portés par les plus jeunes islamistes ; Sami Jawhar
publia al-Mawta yatakallamun (Les Morts ont la parole) qui
contenait les minutes du second proces de Sayyid Qutb;ilyaeu
d’autres cuvrages, v compris le livre posthume de Hassan al-
Achmawi, al-Tkhwan wa’l-thawra (Les Fréres et la Révolution) ;
celui de Salim al-Bahnasawi, al-Hukm wa qadiyat takfir al-
muslim (Le Pouvoir et la Question de ’excommunication des
musulmans) ; celui de Khalid Muhyi al-Din, al-Din wa’l-ich-
tirakiyya (Religion et Socialisme); et méme celui d’Anouar al-
Sadate, al-Bahth an al-dhat (En quéte d’une identité) '

Si je rappelle tous ces événements et ces ouvrages bien connus,
c’est pour souligner combien la question de '« émergence » d’un
discours islamiste militant se révéle complexe. La publication
d’Ayyam min hayati en 1977 ne représente ni une voie subversive
qui se contenterait d’attaquer de I’extérieur le systeme de ’auto-
rité, ni I'émanation d’une autorité qui ne ferait que déterminer ce
qui se dit. Un récit publié douze années apres coup, qui décrit
larrestation, ’emprisonnement et les tortures subies par une per-
sonne n’aura dans de telles circonstances qu’un effet incertain. Il
ne coincidera ni avec les intentions exactes de ’auteur ni avec les
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objectifs du pouvoir. Pour 'auteur, comme je [’a1 suggéré. le livre
fournit un moyen de remettre en question la légitimité du régime
de démonter la justesse du discours islamiste comme riposte au
pouvoir. D’un autre coté, puisque le régime dont 1l s'agit était
celui de Nasser et non celui de Sadate, les autorités semblent
avoir encouragé de tels arguments comme moyens de consolider
leur propre pouvoir. Mais malheureusement pour les autorités,
les émeutes, fusillades, procés et exécutions qui sont intervenus
entre la premiére émission de radio en 1976 et la publication du
livre a la fin de ’année 1977 ont apporté a ces arguments une per-
tinence inattendue.

Ailnsl, a un premier niveau, ce livre, en décrivant la violence et
la brutalité de la prison, se pose comme diagnostic des horreurs
du pouvoir, dont le mécanisme est démonté de !extérieur.
Cependant, le moment ou cette littérature de résistance est pro-
duite s’aveére déterminé d’une part par le besoin qu’a le pouvoir
d’un «discours islamiste » et d’autre part par la découverte par
les médias d’une violente résistance islamique (le groupe Takfir)
~ dont le recours a la violence et «la mise au jour» semblent
s'étre produits en coordination avec les intentions de ’appareil de
sécurité et des services secrets du régime. De plus, le texte qui res-
sort de tout cela relate une série d’événements datant de plus de
dix ans, qui eux-mémes représentaient une «résistance» isla-
mique nécessaire mais aussi largement fabriquée par les luttes
intestines du régime. La conclusion gue nous pouvons tirer est la
suivante : de la méme maniére que la vie de Zaynab al-Ghazzali,
une fois libérée de prison, est autant la continuation de son expé-
rience carcérale qu’une rupture d’avec cette expérience, les argu-
ments contenus dans de tels mémoires de prison ne peuvent
Jjamais vraiment échapper aux forces politiques qui ont contribué
a les produire, pas plus que ces mémoires ne peuvent les déve-
lopper clairement.

Pour montrer ’échec de Zaynab al-Ghazzali & voir les proces-
sus politiques que, paradoxalement, son livre illustre si bien, je
voudrais conclure en décrivant briévement le programme qu’elle
propose pour faire opposition au systéme de I’autorité. Durant
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une des séarnces d’interrogatoire, Ghazzali décrit le programme
des Freres musulmans de la maniére suivante -

Nous avions I’habitude de nous retrouver avec les jeunes
hommes de l’association pour étudier les textes de figh,
sunna, hadith et tafsir. Nous étudiions Kitab al—muhalla
d'Tbn Hazm, Zaad al-ma’ad d’Ibn Qayyim, al-Targhib wa I
tarhib de Hafiz al-Mundir, Fi zilal al-Qur an de Sayyid Qutb
et des passages de Ma'alim fI al-tariq. Nous étudiions la,v1e
du Prophéte et de ses compagnons et [’établissement de 'ap-
pel de I'islam. Cela se faisait avec la permission et sous la
tutelle de Hudaybi. Le but de ces études était de développer
des intentions vertueuses chez les jeunes mqsulmans (,igns
I’espoir de pouvoir réinstaurer la gloire de I'islam et ‘d éta-
blir efficacement sa communauté sur terre. Aprés avolr [on-
guement €tudié, nous avons décidé de réorganiser les freres
musulmans dans tout le pays. Nous avons travaillé sans
relache et ardemment pour réunir tous les jeunes gens ver-
tueux que NOUs pouvions trouver, ceux qui sont perdus dans
la société paienne qui régit toute 'humanité. Nous avons
décidé de consacrer treize ans a cet effort, apreés quol nous
ferions une enquéte dans tout le pays. S'il s’avéra{t que le
groupe croyant aux principes de I'islam représentait moins
de 25%, nous recommencerions une no_uvelle perl_ode
d’études et de formation de treize ans. Ensuite, nous fepons
une deuxiéme enquéte, puis une troisi¢me et une quatrieme,
jusqu’a ce que la proportion atteigne 75 % Qe la popu’la‘tlon
dans son entier. A ce moment-1a, nous aurions appelé 4 un
Etat islamique. [P. 80-81.]

Ce programme politique puise visiblement son inspiration d_a'n§
la tradition islamique. Pour rétablir islam dans une societe
paienne, on se doit d’étudier la vie du Proph{ete et de modeler son
programme sur celle-ci, allant méme jusqu’a fixer sa longueur -
treize ans - d’aprés le temps qui s’écoule entre la révélation de la
premiere sourate du Coran et I'Hégire (p. 38). .

Cependant, ces méthodes sont fondées sur les techmques
modernes de discipline et d’éducation que les Freres ont apprises
a I’école normale de Dar al-Ulum cu méme, dans le cas de Sayy}d
Qutb, dans un college de formation d’enseignants aux Etats-Unis.

(Cela est particuliérement vrai dans le cas des prescriptions du
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programme pcur la fomme musulmane : la place politique. nous
'avons vu est réduite a s’occuper du demaine naturel au sein
duquel son travail, Pct celui. trés moderne, d'«éduquer les
hommes de la naticn'

S’inspirant d’un 're'ange culture islamique et de concepts
d’éducation modernss, ce programm 1ntwre inévitablement une
certaine cenception de la société et des scurces du pouvoir poli-
tique. Le présupposé du livre est gue la condition de la société est
déterminée par la conditicn de ses membres. Tout comme la
bonne société dépend d’une éducation adéquate de 'individu, les
horreurs de la société proviennent des horreurs des individus. Les
descriptions de la torture et des interrogatoires soulignent a
chaque page le mal qui est en chaque individu. Vers la fin du
livre, quand elle est transférée de la prison militaire & la prison
pour femmes du barrage du Nil, Ghazzali se retrouve enfermée
avec des femmes qui sont « voleuses, trafiquantes, prostituées et
criminelles ». Elle réagit avec horreur. L'expérience, dit-elle, est
pire que les tortures de la prison militaire, et elle se fait transférer
a l'infirmerie de la prison pour éviter d’étre en présence de
femmes aussi corrompues (p. 194-197).

La malveillance du régime est pergue dans des termes simi-
laires. C’est ainsi que le livre invoque Nasser & chaque page, lui
accolant le titre de « pharaon » et le rendant personnellement res-
ponsable des horreurs décrites. Le premier chapitre, en effet, s’in-
titule « Abd al-Nasser me hait personnellement » et développe le
théme suivant: fes persécuticns que l'auteur a subies ont été
ordonnées par Nasser lui-méme. D’aprés Ghazzali, tout le mal
émane de lui, par «une chaine ininterrompue ». Bien qu’elle
puise dans un vocabulaire islamique traditionnel. cette analyse
du pouvoir politique est concrétement renforcée par I’expérience
quotidienne de la prison, ol les interrogateurs et les tortionnaires
se plaisent & invoquer I'autorité directe du président a chaque fois
que 'occasion s’en présente (« Je suis venu ici aujourd’hui per-
sonnellement sur les ordres du président Nasser... »). Malgré le
fait que Ghazzali réfute constamment ’accusation d’avoir voulu
assassiner Nasser, |’effet produit par ses présupposés d propos du
pouvoir et de la malveillance personnelle, dans de telles condi-
tions politiques, est d’écarter le probléme du fonctionnement
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complexe du pouvoir - comme j’ai essay€ de le décrire - et de le
ramener a ’explication de la politique en reprenant au premier
degré l'intention du dirigeant.

Les mémoires d’emprisonnement sont devenus un genre
contemporain important dans les écrits islamistes militants. [ls
fournissent des comptes rendus de premiére main de ’expérience
de loppression politique ainsi que du vocabulaire utilisé pour y
résister. Mais il ne s’agit pas de considérer simplement comme
des témoignages transparents leur description du pouvoir et de la
résistance. 1l y a certes beaucoup a apprendre de cette littérature
sur la fagon dont 'oppression se manifeste et sur la maniére dont
les ripostes islamistes acquiérent leur pertinence et leur force d’at-
traction considérables. Cependant, cette force d’attraction ne
peut seule rendre compte des raisons complexes de la réémer-
gence cyclique du discours. De tels travaux se doivent d’€tre lus
dans leur contexte afin qu’apparaisse ce qu’ils révélent par inad-
vertance des forces politiques qui contribuent 4 produire ces
effets de résistance récurrents.

Notes

1. 1™ édition, Le Caire, Beyrouth, 1977 ; 2° édition, 1979. Les références des
pages dans le texte renvoient a la seconde édition. V. Hoffman-Ladd a publié une
traduction anglaise du deuxiéme chapitre, qui retrace 'histoire des liens de Zay-
nab al-Ghazzali avec les Fréres musulmans jusqu’en 1963, ainsi qu’une introduc-
tion, des notes et le texte d’un entretien avec I'auteur datant de 1981 : « An isla-
mic activist: Zaynab al-Ghazzali», dans Elizabeth Fernea éd., Women and
Family in the Middle East: New Voices of Change, Austin, University of Texas
Press, 19835, p. 223-254.

Un certain nombre de courts extraits, pour la plupart également tirés du cha-
pitre 2, ont ¢té traduits en frangais et figurent dans : O. Carré et G. Michaud (sous
la dir. de), Les Fréres musulmans : Egypte et Syrie (1928-1982), Paris, Gallimard,
1983, p. 53, 75-76, 79-80, 96-97. On peut également consulter le compte rendu
détaillé d’4yyam min hayati par Hoffman-Ladd pour AMEWS News (Newsletter
of the Association for Middle East Women's Studies, 1/5, octobre 1987, p. 13-16.

2. En 1981, le livre avait été réimprimé cinq fois, atteignant un tirage de
100 000 exemplaires, sans compter trois éditions pirates en Egypte et une traduc-
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Intellectuels en crise
dans 'Egypte contemporaine
par Alain Roussillon

Je suis né I'année de la défaite en Palestine. Je suis
entré a I'université I'année de la défaite de juin. J'en
suis sorti diplémé le jour ot Sadate liquidait ce qu'il
appela les « centres de pouvoir » dans le cadre de son
mouvement correctif ou destructif. Je suis entré dans
le journalisme en 1973, I'année de la traversée du
Canal [...]. J’appartiens 4 la deuxiéme génération de
la révolution [...]. A la génération qui en a cueilli les
fruits et gotté la saveur [...]. La génération qui a vécu
cette crise et s'est brilée & ses flammes.

'Adil HAMMUDA, Azma al-muthaqqafin wa thawra
Yulyu'.

L’une des structures de sens les plus réguliérement mobilisées
pour rendre compte du devenir des intelligentsias « modernistes »
au Proche-Orient est le paradigme d’une crise récurrente qul
constituerait, sinon le moteur de leurs « avancées », du moins le
principe de leurs recompositions périodiques. Depuis Tahtawi,
qui le premier déduit de I'avancement des sciences et des tech-
niques et plus largement de la « civilisation » en France la notion
d’un « dysfonctionnement » de la pensée musulmane, de nom-
breux intellectuels 2 ont mis au point de départ de leur réflexion le
constat de I'échec de leurs pairs a s’acquitter de leur « mission »,
déduisant de cet échec la nécessité d’une « renaissance ». C’est le
cas de Muhammad Abduh et du courant réformiste, qui rejettent
en bloc comme nuls et non avenus 'ensemble des ajouts effectués
par les docteurs au corpus du savoir musulman depuis les grands
imams. pour rendre possible I'émergence d’un nouveau concordat
entre la Révélation et les conquétes d'une pensée rationnelle;
Taha Husayn, qui réécrit U'histoire de la genese mediterranéenne

213



INTELLECTUELS ET MILITANTS

1slamique marocaine.

14, 19, 79s. 90, 100.
Qutb. Savvid (ou Qotb).

100. 109, 207. 209.

212

Rached. Hosevn-"Ali
(prédicateur iranien),
37.

Rafsanjani. "Ali-Akbar,
41. 43.

Ra’if, Muhammad, 248.

réislamisation de la
société, 37, 136, 191,
268.

répression, 47, 194.

révolution. 180. 268.

280.
Révolution iranienne
(islamique), 25, 29s.
104, 112, 131, 135s,
138s, 138, 181.

Reza Chah Pahlavi
(1925-1941), 36.

Richard, Yann, 99, 112.

Rizq, Jabir, 207.

Roussillon, Alain, 282
(n. 7 et9).

sacralité, 262.

Sadate, Anouar, 205s,
217s.

Sa’'id al-’Abri, premier
mufti d’Oman. m. en
1975, 115.

salaf, «tradition
pieuse » des ancétres
musulmans proches
du Prophéte, 89.

salativyva. doctrine
cherchant a revenir au
pur islam primutit, 93,
136, 275,

sciences humaines/
science exacte, 271.

sermon du vendredi,
voir khetba.

Seurat, Michel, 283
(n. 17}

sexualite, 44. 185s.
sexes, égalité des -,
168, 187s.

Shari'ati, "Ali (écrivain
iranien, m. 1977), 30,
35.

Shayegan, Darvush, 50,
69.

Shoukri, Ghali, 251.

social engineering, 173s.

social scientists, 243,
245,

sociologie islamique,
246.

Sorush, 'Abd ol-Karim,
48s.

soufisme, 270.

Svyrie, 281.

Tahtawi, 21 3s.

Takftir va'l-Hidjra (al-),
206s.

Talegani, Mahmud, 40s.

tariga. voie mystique des
soufis, 82s.

tiers-monde, 64.

Tillion, Germaine, 185.

Tozy, M., 68, 112, 122,
282 (n. 3 et 4).

Tunisie. 98.

turban {voile féminin en
Turquie), 169. 192
(n. 5).

Turquie, 167-192.

Uda, cheikh 'Abd al-
‘Aziz, 135s, 141.

université moderne, 18,
62, 89, 184, 235, 277.

US AID (Agence de coo-
pération américaine),
219, 237.

velayat-e fagih, théorie
théocratique khomey-
niste du gouverne-
ment du juriste isla-
mique, 52, 55.

wa'dh, prédication, 97.

Yasin, cheikh Ahmad,
134, 151.

Yasin, Sayyid, 226, 228.

Yassine, Abd el-Salam,
23, 90s.

Zakariya, Fu'ad, 217.

Zanzibar, 114.

zawiya , retraite, lieu de
rassemblement et de
priere des confréries
mystiques, 84s.

Zeitouna, université isla-
mique de Tunisie, 14,
19.

Zemzmi, prédicateur
marocain, 76.

Table

Intreduction : Intellectuels et militants de ['islam
contemporain, par Gilles Kepel

1. Les clercs
dans la mobilisation politique

Clercs et intellectuels dans la République islamique
d’Iran, par Yann Richard .........................
Le prince, le clerc et I'Etat : la restructuration du champ
religieux au Maroc, par Mohammed Tozv ..........
Identité nationale et discours religieux en Oman, par
Dale F. Eickelman .......... .. ... ... .. ....

II. Militantisme islamique
et discours intellectuel

Mobilisation islamique et soulévement palestinien,
1987-1988, par Jean-Frangois Legrain ..............
Ingénieurs musulmans et étudiantes voilées en Turquie :
entre le totalitarisme et individualisme, par Niliifer
GOle .. e
L’expérience de 'empriscnnement dans le discours isla-
miste, par Timothy Mitchell .......................
Intellectuels en crise dans I'Egypte contemporaine, par
Alain Roussillon .. ........ ... ... ... .. ... .......

Conclusion : Les nouveaux intellectuels islamistes : essail
d’approche philosophique, par Olivier Roy ..........

13

29
71

103

131

167

193

213





